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Ripercorriamo il pensiero di un filosofo
che ha offerto alla filosofia e alla cultura
del Novecento uno dei contributi pii
importanti e che lo ha fatto cercando
di interrogare in modo radicale

il nostro essere nel mondo.

Feoncetti vengono trasformati in problemi, le opere (Werke)
in itinerari di ricerca (Wege), I'intera filosofia diventa una ri-
gorosa e ripetuta analisi delle parole proprie del pensiero eu-
ropeo, poiché «& affare della filosofia preservare la forza delle
parole piil elementari» (Sein und Zeit, § 44, p. 625). Heidegger,
il «segreto monarca della filosofia» (H. Arendt), il «profeta»,
il «mago di Mefskirch», ha impresso un segno che possiamo
gia definire fondamentale sulla cultura del Novecento, an-
che al di la dell’ambito strettamente filosofico.

La fenomenologia di Husserl
e quella di Heidegger

In Essere e tempo 1'ontologia fondamentale, la domanda sul-
Iessere dalla quale nasce la filosofia, viene declinata come
analitica esistenziale, come descrizione accurata, rigorosa, on-
tologica della dimeénsione ontica — quotidiana e concreta — in
cui il fare e I'essere degli umani accade. Esserci, infatti, vuol
dire abitare il mondo-tempo. Filosofare significa cogliere fe-
nomenologicamente tale mondo. La fenomenologia & per
Heidegger non una corrente o una scuola di pensiero fra le
altre ma ¢ il come del darsi della vita all’occhio teoretico che
la guarda, poiché chi intende capire la vita umana «deve osa-
re inoltrarsi nella piti originaria problematizzazione delle

“cose stesse” » (Ivi, § 20, p. 279); la fenomenologia ¢ il filoso-
fare contrapposto al “sano intelletto comune”, al primato
delle scienze positive, alla magia che non argomenta, alle
semplici visioni del mondo. Una filosofia intessuta di do-
mande, a partire da quella fondamentale: «’essere & I'autenti-
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co e unico tema della filosofia» (I problemi fondamentali della fe-
nomenologia, § 3, p. 10) e la riduzione fenomenologica diven-
ta in Heidegger lo sguardo che sia capace di partire dagli en-
ti ma di porli poi tra parentesi nell’epoché per arrivare infine
a comprendere I'essere (questo si intende con differenza onto-
logica). La filosofia & «ontologia fenomenologica e universale
che parte dall’ermeneutica dell’esserci e che, come analitica
dell’esistenza, ha fissato il capo del filo conduttore di ogni do-
mandare filosofico nel punto dal quale risulta e sul quale tor-
na a ribaltarsi» (Sein und Zeit, § 7, p. 123 e § 83, p- 1223).

Heidegger e Husserl erano rimasti in stretto contatto teore-
tico e umano per circa dieci anni, a partire dal 1916. Ma su-
bito dopo la pubblicazione di Essere e tempo e in occasione
della stesura di una voce per I'Enciclopedia britannica dedica-
ta alla fenomenologia (1927-1928) emerse un distacco che si
fara sempre pii1 netto. Heidegger dedicd a Husserl Sein und
Zeit e non si allontand mai del tutto dalla fenomenologia, an-
zi caratterizzo pili volte la propria filosofia come un cammi-
no nel pensiero dell’essere mediante la fenomenologia. Tut-
tavia egli maturo progressivamente la convinzione che les-
sere non possa venir “posto tra parentesi” da una analisi che
sarebbe ancora troppo dipendente dalla metafisica cartesia-
na del soggetto contrapposto al mondo. Nel 1964, ben avan-
ti nella sua ricerca e ormai lontano dalla “scuola” fenomeno-
logica, egli afferma: «pensare & piuttosto l'atteggiamento che
si lascia dare, da cio che di volta in volta si mostra e da come
si mostra, quello che c’¢ da dire di cid che appare» (Fenome-
nologia e Teologia, p. 30). Il “principio di tutti i principi” espo-
sto da Husserl —«Verso le cose stessel»— risuona ancora nel
tardo Heidegger: «anche noi, con la domanda apparente-
mente cosi astratta sulla condizione di possibilita della com-
prensione dell’essere, non vogliamo nient’altro che uscir fuo-
ri dalla caverna nella luce, ma in tutta la sobrieta e nel pieno
disincanto di un interrogare puramente rivolto verso le co-
se» (I problemi fondamentali della fenomenologia, § 20, p. 273).

Tra le cose, cio che ci & pit1 vicino, cosi vicino da essere noi
stessi, & anche il pit1 lontano, tanto che non sembra aver biso-
gno di essere pensato, talmente ci & addosso e accosto. Cid
che siamo ¢ caratterizzato dall’in-essere, dal con-essere, dal-
I'essere-alla-morte. La morte non & un evento biologico, il pe-
rire, ma & il costitutivo essere-alla-fine che sin dall’inizio ac-
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Martin Heidegger
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compagna l’apertura sempre incompiuta che ¢ il futuro. Se «il
fenomeno primario della temporalita originaria e autentica e I'avve-
nire» (Sein und Zeit, § 65, pp. 925-927), 1'esserci & possibilita
sempre aperta tanto che la morte «& la possibilita della pura e
semplice impossibilita d’esserci» (Ivi, § 50, p. 709), una possi-
bilita sempre certa e sempre indeterminata. I'esserci quindi
non ha una fine «bensi esiste in modo finito» ed & per questo
che la Cura accompagna sempre 1'umano nel tempo (Ivi, § 65,
p. 927), e nessuna tonalita tipicamente umana (Stimmung)
pud essere cancellata attraverso il vuoto emotivo ma solo e
sempre tramite una Gegenstinmung, una controtonalita a essa
opposta (e gia Spinoza lo aveva sostenuto). La comprensione
radicale, teoretica, ontologica, del mondo emotivo in cui l'es-
serci & immerso € uno dei contributi pitt importanti che Hei-
degger abbia offerto alla filosofia e cioe alla vita, pensata.

Tempo e temporalita

Effettualita & lo stare qui e ora, 'avere una struttura percepibi-
le coi sensi, l'essere e risolversi nella dimensione empirica. La
realti & evidentemente un cerchio assai piit vasto e comprende
le astrazioni della mente, i sentimenti, 1’essere stato, le poten-
zialith d’esserci nel futuro. La realta & pitt ampia dell’effettua-
lita perché ¢ intrisa di tempo. Il tempo pensato e non soltanto
vissuto si chiama femporaliti. La comprensione dell’essere —
T'ontologia — & quindi un discorso sul tempo, che deve partire
dalla ulteriore distinzione fra la temporalita dell’esserci uma-
no (Zeitlichkeit) e la Temporalita dell’essere (Temporalitit). Il
tempo non & né oggettivo né soggettivo, né naturale né antro-
pologico. Simili dualismi rimangono ben al di sotto dell’enig-
ma semplice che il tempo . Un enigma che si puo tentare di
chiarire comprendendo che il tempo non & una cosa ma un ac-
cadere di processi nel mondo, i quali acquistano il loro signi-
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ficato solo nell’esserci umano proteso alla cura, destinato a fi-
nire e sapiente di tale finitezza. Ma — e l'ignorare tale «ma» im-
pedisce spesso di comprendere la radicale unitarieta del per-
corso heideggeriano — «la messa in chiaro della costituzione
d’essere dell’esserci resta perd solo una via. La meta & 1’elabo-
razione del problema dell’essere in assoluto» (Ivi § 83, p.
1223). Se 'uomo «compreso nella sua estrema possibilita d’es-
sere, ¢ il tempo stesso, e non & nel tempo» (Il concetto di tempo, p.
40), la temporalita umana si rivela assai diversa sia da quella
oggettiva della natura e indagata dalla fisica sia dalla perce-
zione soggettiva della durata che declina il trascorrere degli
attimi come pura percezione dell’attesa. La temporalita & la
percezione che il corpo ha della propria finitudine.

Un nuovo linguaggio per la filosofia

Sui rapporti tra tempo e filosofia gettano una luce assai viva
i testi che il filosofo compose per sé fra il 1936 e il 1938 ma
che apparvero solo nel 1989 col titolo “pubblico” di Contri-
buti alla filosofia e con quello “essenziale” di Dall’evento. Que-
sti scritti tentano infatti di iniziare un cammino sulla via che
Sein und Zeit non aveva potuto percorrere. Non pitt dunque
la fenomenologia dell’esistenza umana come spazio-tempo-
ralmente collocata, non una qualsiasi forma di antropologia.
Nessun esistenzialismo in Heidegger, cosi come nessuna fi-
losofia delle visioni del mondo o la semplice erudizione sto-
riografico-filosofica ma il coraggio di ribadire in che cosa |
consista la filosofia: «il sapere inutile e tuttavia sovrano» |
(Contributi alla filosofia (Dall’evento), § 14, p. 63; le successive |
citazioni sono tratte tutte da questo testo), che si affranca
«dalle strette della fondazione scientifica, dellinterpretazio-
ne culturale, del servizio ideologico, della metafisica» poiché
«ogni pensiero dell’essere, ogni filosofia, non pud mai essere
confermato mediante i “fatti”, cioé tramite 1’ente. Rendersi
intelligibile @ il suicidio della filosofia. Coloro che idolatrano
i “fatti” non si accorgono mai che i loro idoli brillano solo di
luce riflessa» (§ 259, p. 424).

Per la filosofia cosi intesa serve un linguaggio diverso ri-
spetto non solo a quello delle scienze esatte, del moralismo
esortativo o dei simbolismi antropologici, ma che anche si al-
lontani' dalla metafisica e cioé dalla posizione che «ritiene
che si possa trovare I'essere presso l’ente» (§ 83, p. 182), pen-
sando «l’essere come essere dell’ente, in base a questultimo e
avendo quest ultimo di mira» (§ 259, p. 415). Ma se tutti questi
linguaggi dell'umana indagine sul mondo sono - pur nelle
loro reciproche differenze — linguaggi dell’ente e se inventa-
re artificiosamente un linguaggio & un’operazione insensata
e fallimentare in partenza; se ogni dire & tale solo in quanto
rende possibile I'ascolto, «resta dunque una sola possibilita:
parlare il linguaggio pilt nobile nella sua semplicita e nella
sua essenziale violenza, parlare il linguaggio dell’ente come
linguaggio dell’Essere» (§ 36, p. 100). In tale formula chiaris-
sima, ardita e insieme disperata — ché tale & il proposito di
parlare il linguaggio dell’ente come linguaggio dell’Essere —




si condensa il senso linguistico dei Contributi, un senso stu-
pefacente e complesso, straniante e scandito come un insie-
me sterminato di mantra che si strutturano nella forma di
una spirale che tornando su se stessa procede comunque
verso conoscenze pitt estése. E proprio «tornante» & l’esatta
traduzione del fin troppo citato termine Kehre con il quale si
indica una presunta “svolta” avvenuta nel pensiero heideg-
geriano rispetto a Sein und Zeit. Nessuna svolta, invece, & ac-
caduta ma un puntare sempre alla medesima meta attraver-
50 una serie di complesse svolte-tornanti, mediante una «co-
struzione che si sviluppa riavvolgendosi nel fondamento che
si erige» (§ 35, p. 100).

La domanda della filosofia

Quale costruzione? Quale fondamento? Il principio metodo-
logico & una concezione interrogativa e interpellante della fi-
losofia, «la domanda della veriti dell’Essere, € e rimane la mia
domanda, ed & la mia unica domanda, perché appunto ri-
guarda ci0 che piit di tutto & unico. Nell’epoca della totale as-
senza di domande & sufficiente porre una buona volta la do-
manda di tutte le domande. (...) La domanda del “senso del-
I'Essere” & la domanda di tutte le domande» (§ 4, p. 40). Que-
sto domandare si articola in una domanda guida e in una do-
manda fondamentale. La prima chiede l'essere dell’ente, la
seconda si interroga sull’Essere in quanto tale. L'essere degli
enti, dei fatti, dei processi (il Sein) & altro rispetto all'Essere
in quanto evento (Seyn). E non c’é una via diretta che con-
duca dal primo al secondo. Tempo e spazio in quanto forme
. del Seyn non esistono ma-si eventuano. La verita non & una
rappresentazione dell’oggetto/mondo nel soggetto/mente,
la verita non & 'adeguamento tra i pensieri e le cose, la ve-
rita non & la correttezza sintattica e logica degli enunciati. La
verita & lo svelarsi da sé del mondo attraverso lo Zeit-Raum,
lo spazio-tempo. Non la stabilita, dunque, ¢ la caratteristica
del Seyn bensi il suo intrinseco dispiegarsi temporale. Non
perd in forme dialettiche, eraclitee o naturalistiche ma nell’a-
pertura continua di un pulsare delle forme materiche che ri-
~ mane irriducibile alla pura materialita delle cose e dei fatti,
pur non potendo da essa prescindere.

I Contributi toccano molti temi e lo fanno sempre a un’al-
‘tezza teoretica che li trasforma in domande filosofiche: dal
dominio sociale di masse diventate individualistiche, sradi-
cate e organizzate all’identita dell’antico; dal Nietzsche ulti-
mo platonico al confronto con Parmenide; dalla fondazione
teoretica del pensiero ecologico al rapporto di dipendenza
dell’'uomo dal linguaggio. In alcune pagine, poi, Heidegger
sembra proprio un nostro contemporaneo, capace di coglie-
re l’attuale dominio del calcolo, della velocita, della massifi-
cazione, della «denudazione, pubblicizzazione, generalizzazione
di qualsiasi stato d’animo», fenomeni ai quali corrisponde «l’e-
sautorazione della parola», in una vera e propria «caccia alle
esperienze vissute» (§ 58, pp. 141-142). Tutto questo confer-
ma in modo evidente come un pensiero radicale, anche

discipline

Heidegger e la moglie con il fi-
losofo Lacan.

quando sembra esprimersi in forme oscure e linguisticamen-.
te estreme, & sempre del mondo che parla, & sempre la realta
presente che svela. Cogliendone la continuita inseparabile
col tutto, con I’Eterno. /

Alberto Giovanni Biuso - Universita di Catania
(www.biuso.it)
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