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Dioniso: un mito, un archetipo, sulla
scorta di una sua rilettura ad opera di
K. Kerenyi, uno dei maggiori studiosi e
interpreti del pensiero mitologico e
filosofico antico.

a i grandi testi filologicofstorici del Novecento che & op-

portuno leggere e rileggere anche a scuola, il Dioniso di Karl
Kerényi rappresenta una vera e propria introduzione alla
complessita e alla ricchezza della Grecia. In esso, infatti, quel
mondo pulsa vivo, intenso, contemporaneo. Gli interrogati-
vi ai quali il libro cerca di dare qualche risposta sono le stes-
se domande che anche gli adolescenti si pongono.

Che cosa, infatti, gli umani temono pil di futto? Il dolore, la
morte, il nulla. Sonc queste le forme di radicale annienta-
mento della vita universale e di quel grumo d’essere che

ogni ente rappresenta, Ciascuna forma nella quale il mondo '

si sbstanzia cerca i mezzi e adotta le strategie pit efficaci al-
lo scopo di perpetuarsi. I minerali oppongono resistenza e
attrito a tutto cid che lentamente ma inesorabilmente li con-
suma. I viventi trasmettono il proprio codice genetico a enti
simili a sé. La vita si riproduce cosi in una catena forse enig-
matica e certamente tenace. I Greci avevano due parole per
" definire la forza dell’essere che non muore. Diie parole assai
diverse. Lo} (Zoé) & la nuda vita, la vita senza altre caratte-
rizzazioni, il puro esistere. pioc (Bios) & la singolarita della
forma, 'unicita effimera di ogni ente’. Una delle condizioni
affinché la {1 si perpetui & che il Bioc si annienti. Sta anche
qui la assoluta, e ciod inoltrepassabile, tragicitéi dell’esisten-
za. Da tale consapevolezza & nate il pensiero greco con Anas-
simandro:” «Principio degli esseri & 'infinito... da dove gli
esseri hanno origine, ivi hanno anche la distruzione in modo
necessario: le cose che sono, infatti, subiscono 1'una dail’altra
punizione e vendetta per la loro ingiustizia secondo'il decre-
to del Tempo»2. Il Tempo & la forma che fa del Biog un anello
nella catena infinita ciglla ton. Lo Spazio & cid che resiste al-
la distruzione accogliendo in sé le infinite trasformazioni
della materia. Nel primo istante in cui i viventi si staccano
dalla {wj diventando vita caratterizzata, identita distinta e
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tempo separato, in quellistante & gia cominciato il proce'sso
della fine: «L'essere delle cose finite in quanto tale & quello di
avere come proprio in $é il germe del trapassare, l'ora della

loro nascita & 'ora della loro morte»®, La finitudine non & una

delle tante possibili tonalita emotive della vita, la finitudine.
& la struttura costitutiva di ogni forma che emerge dal tutto
indistinto dell’essere. L'umano @ il luogo in cuii la dialettica
dell’esistere come vita che @ mentre muore diventa consapevo-
le di sé: «l’Essérci, allo stesso imodo che, fin che &, & gia co-
stantemente il suo “non ancora”, & anche gia sempre ia sua
morte. Il finire proprio della morte non significa affatto un
essere alla fine dell’Esserci, ma un esser-per-la -fine da parte di

-questo ente. La morte & un modo di essere che I'Esserci as-

sume da quando’c’é»’,

Dioniso e la dialettica della vita

E anche da qui che scaturisce il mito greco e con esso Dioniso,
il nome della vita indistruttibile. Nessun altro dio & presente
come lui nelle figure della plastica greca e nella testimonianza
letteraria pili caratteristica dell’Ellade, la tragedia. Dioniso &
infatti genesi e distruzione, piacere e furia, erotismo e annien-
tamento. Si tratta di un dio archetipo, nato nell'enigma di an-
tiche culture mediterranee e arrivato in Grecia tramite il fon-
damentale passaggio minoico. L'origine cretese e non tracia
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del culto & una delle pitt importanti intuizioni di Otto e di
Kerényi, confermata dalle successive testimonianze archeolo-
giche®. I palazzi di Cnosso, le figure dell’arte minoica pulsano
di vita vegetale e animale, di apparizioni divine nel cuore del-
la natura. La luce ﬁ_lediterranea, il miele fermentato, la vite e il
vino hanno cercato un nome sacro per esprimere la forza del-

la Terra. Questo nome & Dioniso e i miti che lo cantano sono

un'«epifania degli dei per mezzo del linguaggio»®.

Kerényi segue in modo rigorose e insieme affascinante lo svol-
gersi complesso e intricato dei racconti che riguardano il dio.
Intorno a Dioniso si raccolgono a poco a poco tutte le principali
figure della teogonia e del pantheon ellenico. Generato dal ser-
pente e dal toro, da Zeus e da Semele, da Era e da se stesso,
Dioniso & la vita che uccidendosi rinasce, che rinasce solo per-
ché finisce. I dio ha quindi due gemelli, uno individuato in
modo esplicito da Nietzsche, l'altro nascosto nelle pieghe del-
la sua metafisica tragica: il primo & Apollo, il secondo & Penteo.
Le testimonianze archeologiche e letterarie raccolte da Kerényi
confermano che a Delfi il culto ctonio precede l'arrivo del dio

della luce e sempre poi lo accompagna’. Nietzsche ha ragione -

nell'applicare all'intera grecitd lo schema spaziale del mito
adelfico: & sul fondamento dell’energia convulsa della terra che
Apollo pud produrre il suo cosmo. La Pizia enuncia le parole
dell’ordine apollineo -un ordine sempre ambiguo- invasa dai
vapori dionisiaci della fenditura terrestre sulla quale siede. Se
la tragedia greca rappresenta un «coro dionisiaco, che sempre
di nuovo si scarica in un mondo apollineo di immagini», se
«dal sorriso di questo Dioniso sono nati gl d@i olimpici» & per-
ché «il Greco conobbe e sentl i terrori e le atrocita dell’esisten-
za: per poter comunque vivere, egli dové porre davanti a tutto
ci6 la splendida nascita sognata degli déi olimpici»®.

L'altro gemello di Dioniso & il suo nemico, & Penteo cio2
“I'uvomo della sofferenza”. Penteo viene sbranato dalle Me-
nadi esattamente come le altre immagini del dio che vengo-
no sacrificate nel rito. Solo chi fa a pezzi il dio e se ne nutre
incorpora in sé parte della sua essenza e della sua vita. L'u-
manith & nata dalla fuliggine dei Titani inceneriti da Zeus per
aver ucciso e divorato Dioniso. Tutti gli umani sono pertan-
to «fatti della medesima sostanza dei primi nemici del dio;
eppure tutti hanno in sé qualcosa che viene proprio da quel
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_dio, la vita divina indistruttibile»”. Bcco perché il sacrificio

rinnova ogni volta la morte del dio nelle forme del bambino, '
del capro, di Penteo. Fu quest'ultimo, secondo Kerényi, il
soggetto della tragedia primordiale creata da Tespi; Penteo &
quindi il nome primitivo del Dioniso.sofferente. Il legame in-
dissolubile che c’¢ fra Dioniso e Apollo va esteso a Penteo. In
questo modo diventa piiz chiara la ragione per la quale «alla
fine Apollo parla la lingua di Dioniso» e in tal modo «& rag-
giunto il fine supremo della tragedia e dell’arte in genere»™.

i’_aradigmi religiosf

(2 perd un altro nesso che lega Dioniso a qualcosa di millena-

.tio che lo precede e a qualcosa di millenario che lo segue. In-

dietro verso la vicenda di Osiride sbranato e ricomposto; avan--
ti verso la fede nel Cristo che muore e che risorge. La formula

nietzscheana «Dionysos gegen den Gekreuzigten» deve forse

trasformarsi in una interrogazione: «Dioniso contro il Crocifis-
so?». L'opposizione fra il dio che esalta il corpo come forma del
piacere e il dio che fa del corpo lo strumento di una sofferenza
che redime @ certo netta ed evidente. E tuttavia il rapporto an-
tropologico tra Dioniso e il Cristo & molto pil ambiguo e com-
plesso. Il punto essenziale della religione dionisiaca & infatti la
morte crudele del dio e la sua costante rinasci'ta in una molte-
plicita di nomi, di figure e di forme. Come il Cristo viene in-
corporato dai credenti nella forma del pane e del vino, cosi i
Grandi Misteri celebravano la conservazione di hui nei corpi
dei fedeli e la sua periodica resurrezione. Iside ricompone le
membra sparse del fratello-marito, Dio Padre restituisce la vi-
ta al Figlio, Apollo «il dio della luce che guarisce, proprio quel-
lo che poteva porre fine allo stato in cui s trova un dio soffe-
rente, smembrato, morto ma anche temporaneamente pazzo,
poteva aiutarlo a riacquistare la sua integra vitalita»™.
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